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Abstract

This present paper aims to do a study of the concepts of myth as sacred narrative, as well as analyze the whale
bed myth present in the poetic words of intellectuals of the people, in the Cariri region, in nearby regions, and
also in the state of Piavi. In addition, we aim to examine the factors that were decisive for changes in the oral
narratives field.

Resumo

0 presente trabalho visa fazer um estudo acerca dos conceitos do mito como narrativa sagrada, bem como
analisar o mito da cama de baleia presente na poética das palavras dos intelectuais do povo na regido do
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Cariri, em regioes proximas e no estado do Piaui. Além disto, visamos examinar os fatores que foram decisivos
para que houvesse modifica¢des no campo das narrativas orais.
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Texto integral

Introduc¢ao

A respeito da definicdo de mito, Mircea Eliade (1972) afirma que ele narra
uma histdria sagrada, um acontecimento ocorrido em um tempo longinquo, no
principio de tudo, ou seja, trata da criacdo de plantas, animais, lugares e até mesmo
da origem de determinados comportamentos humanos. O mito apresenta, ainda,
conflitos solucionados que servem de modelo para a resolucdao de problemas da
comunidade. A defini¢do de sagrado, de acordo com Eliade (1992), esta diretamente
ligada a oposigdo entre o profano e o sagrado, entre o que é dado como real e como
irreal. Desta maneira, o sagrado seria algo que se distancia das realidades naturais,
ou seja, é a expressdao daquilo que ultrapassa a experiéncia humana tida como
explicavel e natural, o ganz andere (o totalmente diferente). No que diz respeito a
concepg¢ao de origem, ainda de acordo com Eliade (1972), os mitos de origem
diferem dos mitos cosmogonicos por aqueles tratarem ndo da origem do mundo em
si, mas de eventos e fendmenos naturais que modificaram o mito da origem do
mundo, assim o mito de origem delineia o mito cosmogonico e ndao o contrario.

O mito contempla, portanto, a narrativa, o sagrado, a origem e a acao humana.
Isso seria tudo? Erika B. Guesse pensando os mitos e a literatura indigena no Brasil,
nota que é produtivo pensar o mito em contato com a realidade do presente:

Em outras palavras, poderiamos dizer que, para os
indios, atividades simples e “reais” do dia-a-dia adquirem o
cardter mdgico na medida em que recuperam os atos
primordiais e sagrados, realizados no tempo do principio
pelos deuses, antepassados ou herdais. Seqgundo a visdo de
mundo do indigena, ndo ha distingdo entre real e mdgico. A
partir de sua esséncia mitica, o real é ampliado e abarca
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“naturalmente” seres divinos, animais falantes, acoes
fabulosas (2011, p. 9-10).

Neste sentido, o mito, por propiciar essa ampliagdo do real, ndo se limita ao
contato com as esferas elevadas do sagrado e da memoria ancestral. Ele também
estd presente na esfera das atividades mais corriqueiras, emoldurando-as na esfera
englobante da cosmogonia. Pensando de tal forma, apesar de reconhecer-lhe o valor
do apontamento, evitamos o que ha de empobrecedor na perspectiva de Guesse, ja
que ndo ha um “mundo do indigena” homogéneo e indivisivel, nem é pertinente
sustentar a ideia de que no pensamento dos povos originarios seja impossivel
“distinguir” o real e o magico.

A compreensdo de magico nao estd somente ligada aos modos de buscar
descrever as religidoes indigenas, principalmente quando reconhecemos nisso uma
falha semantica entre magico e sagrado. Quando relacionamos os eventos dos povos
originarios e imaginamos suas realiza¢des, atribuindo-lhes o valor de magia, trata-
se de uma visao depreciativa de seus rituais. Em contrapartida, quando nos
colocamos diante dos eventos sobrenaturais dos povos cristdos ocidentais, somos
compelidos a vé-los como eventos miraculosos e sagrados. O conceito de mdgico nao
¢ particular dos eventos religiosos e miticos dos povos autdctones, e ao analisarmos
a relagdo mito-magico, como postulada por Ernst Cassirer (1992), percebemos que
essa ligacdo vem dos povos da antiguidade, ou seja, nao é atributo exclusivo de
povos originarios amerindios.

Além disso, cumpre destacar a “fun¢do” de modelo para a a¢do; o mito narra
os acontecimentos que levaram o homem a ser o sujeito que observamos hoje, ja
que, explica e se relaciona com a personalidade, as inquieta¢des e a situagdo atual
da humanidade. Neste sentido, Eliade argumenta que “o mito lhe ensina as ‘histérias’
primordiais que o constituiram existencialmente e tudo o que se relaciona com a sua
existéncia e com o seu proprio modo de existir no Cosmo o afeta diretamente” (1972,
p.13). A relagao do sagrado com o mito se estreita ainda mais se pensarmos que,
para os povos originarios do pais, como se depreende da leitura de importantes
trabalhos dedicados ao estudo de sua cultura e de suas narrativas, parece ser
importante que as mais variadas atividades, inclusive as do cotidiano, tenham uma
finalidade. Nao é incomum, portanto, que essa finalidade se ligue ao sagrado.

Em relagdo a funcdo do mito dentro da sociedade, é nitido que ele tem
inumeros objetivos ligados a organizacdo das comunidades. O carater ficcional que
lhe foi atribuido pela colonizagdo é apenas uma das muitas caracteristicas que ele
possui, como podemos ver em Ana Maria Leal Cardoso:

O mito organiza e estrutura o imagindrio na
literatura, trazendo sempre a mensagem que orienta,
educa, disciplina, persuade, explica, desvia, cria realidades
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inexauriveis, transmitindo verdades universais que
conservam, de cultura para cultura, um modo similar de
imaginar o mundo e os homens. O mito é um sonho social
que transfere o inapreensivel para a dimensdo metdfisica,
na esperanca de banir o intelecto e o fantasma das
explicagoes cientificas do objeto literdrio (2008, p. 1).

Desta forma, a significacdo do mito ndo se enclausura no imaginario. Ela nos
revela que o mito é detentor de toda uma arquitetdnica a partir da qual se pode
entender, para além de seu contetido narrativo, o ordenamento dos sujeitos dentro
da comunidade as quais pertencem. O mito, neste sentido e corroborando com o
pensamento de Eliade, (1972) narra ndo apenas a origem do mundo e sim todos os
acontecimentos que ordenam e organizam os homens de modo que eles se tornaram
o que podemos observar hoje, pessoas mortais, trabalhadoras, sexuados e que vivem
em sociedade.

Com o passar do tempo, houve uma hibridizagdo cultural em relacdo a essa
religiosidade e a perspectiva sagrada do mito. Percebemos que ele ndo se fixa em
uma Unica religido; ao contrario disto, ele percorre inimeras crengas, assumindo
uma posicdo marcada pela diversidade. Uma das explicacdes menos errdneas para
que este fato ocorra é a hipotese da necessidade de alcancar o maior nimero de
ouvintes possivel, de modo a garantir sua divulgacdo e salvaguarda. A prova disto é
que ao analisarmos, neste trabalho, as narrativas da baleia e da serpente, iremos
constatar que, ao passo que as narrativas possuem personagens sagradas da
mitologia indigena, esta possui também personagens sagradas da religido crista.
Corroborando este pensamento, Zenir Reis afirma que a religiosidade popular “[...]
ndo se detém nas fronteiras da ortodoxia. Nenhuma religido confessional detém o
monopolio da comunicacdo com o sagrado: é o pensamento popular e 0 ecuménico”
(1995, p.12).

Esta diversidade religiosa comprova que o mito insere em seu universo
magico toda a sociedade por meio da hibridizagdo religiosa e das releituras de
narrativas de outras religides. Assim, o mito sobreviveu a coloniza¢do e tornou-se
historia; de uma atividade particular indigena, passou a narrativa oral que incorpora
outros povos. Além disto, os mitos eram, no principio, antes da coloniza¢do, uma
atividade ritualistica que envolvia todos os elementos da natureza. Estes eventos
sacralizados eram e continuam a ser repassados nas tribos através dos pajés, que
repassam o conhecimento mitico por meio das atividades ritualisticas.

A magia dos rituais dos povos originarios pode ser revisitada por meio dos
discursos dos autores indigenas. Wera Jecupé (2001) em sua obra Tupa Tenodé e
Davi Kopenawa e Bruce Albert (2015) em A queda do céu, ambos os titulos narram
essas atividades ritualisticas que foram preservadas a partir da tradi¢cdo oral pelos
pajés.
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A primeira obra, Tupa Tenodé, descreve a partir dos cantos e da sabedoria
dos pajés mitos que fazem parte da cosmogonia Guarani. Esses mitos revelam uma
relacdo intrinseca entre a criacdo do mundo e a palavra, uma vez que nessa tradicao
Jecupé pontua que: “[...] para o pensamento Guarani ser e linguagem, alma e palavra
sdo uma coisa so [...]” (2001, p. 55).

Ja em Kopenawa e Albert (2015), a descricdo dos rituais xamanicos
Yanomami é feita a partir da vivéncia do préprio Davi, principalmente em relagao a
presenca dos espiritos xapiris que o acompanham e o protegem dos efeitos
negativos que o mundo dos brancos pode lhe causar. A exemplo disto, eles relatam:

Depois de ter aceitado partir para a Inglaterra, fiquei
preocupado com a ideia de ir para tdao longe dos meus e do
apoio dos outros xamds de minha casa. Para dizer a
verdade, ter de voar até a terra onde Omama criou os
antepassados dos brancos me inquietava bastante. Por
isso, antes de minha partida, pedi a meu sogro para se
manter atento e me ajudar durante a viagem. Ele entdo
comecou a me proteger, me dando seus conselhos de xama
antigo. Recomendou-me que soé levasse comigo alguns de
meus xapiri e guardasse todos os outros em sua casa de
espiritos, acima de nossa floresta [...] (2015, p.397).

Esses espiritos sao retirados e guardados ou alimentados, tudo de acordo
com a necessidade da situacdo em que se coloca seu detentor. Os Yanomami
possuem em sua cultura fortes tracgos ritualisticos e a ancestralidade dos xamas é a
principal elo entre o passado e o presente.

Neste contexto, os mitos nao sé sdo representados de forma exemplar, mas
também de forma sagrada. Sao narrados, dando dinamismo as forgas cosmicas,
geradas pela interacdo do pajé com a natureza e com seu publico, como lemos em
Eduardo Subirats (2012). O carater sagrado e sobrenatural do mito é marcado pela
presenca de personagens divinais, como por exemplo, os animais, que, naquele
tempo indizivel, também detinham a capacidade da fala. Assim, observarmos que a
narrativa mitica ndao era reconhecida apenas como uma atividade de
entretenimento, mas sim como evento atravessado por crencas, sacralidades e
valores.

Quanto ao carater sobrenatural, Jean Pierre Vernant (2006, p.5), afirma que:
“[...] o homem grego ndo separava o natural do sobrenatural [...]”, pois estes estavam
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ligados e ambos convergiam para a explicacdo dos anseios humanos. Neste sentido,
por mais que o contexto desta afirmacdo seja o da mitologia grega, podemos nos
apropriar dela e aplica-la aos mitos indigenas, ja que, observamos tanto no mito
grego quanto no indigena, caracteristicas que se assemelham principalmente no que
diz respeito a esta relacdo do real com o metaférico presente na atividade mitica.
Naturalmente, entendemos que ao falar de “ndo separar”, o helenista e antropdlogo
francés ndo sugere ai nenhum tipo de insuficiéncia do pensamento e da cognicdo,
mas metaforiza a radical complexidade que se vé no entrecruzamento das duas
dimensoes, real e mitica.

Assim, chegamos ao entendimento que mito e religido sempre tiveram uma
estreita relacdo. Nao é de se admirar que existam mitos tdo semelhantes aos eventos
biblicos e que, assim como na Grécia, aqui, entre 0os nossos povos origindrios,
existam deuses que protagonizam estas narrativas. A esséncia mitica explica estes
fendmenos de semelhancas a partir das necessidades que o homem sempre possuiu,
principalmente em relacao ao desejo de descobrir sua origem.

E justamente neste ponto de unido de crencas que as tradi¢des orais tomam
parasia fungdo de reler e fazer as adaptagdes necessarias para que o mito sobreviva
ao tempo e seja repassado. Todo o ritual que envolve o mito era a principio sua
funcao basica e o mito ficcionalizado foi uma invengdo recente. Subirats (2012), que
descreve o mito a partir da tradigdo Guarani, revela que durante as narragoes destas
historias aconteciam eventos c6smicos, que originavam o ritual propriamente dito.
Nao se trata apenas de narrar, mas sim de narrar de forma que durante este
acontecimento ocorram fenémenos que certificam a sacralidade do evento.

A baleia, a serpente e o mar subterraneo

No que diz respeito aos mitos, um, em particular, chama muita aten¢do aqui
no Nordeste: o mito da baleia que estd presa sob o altar das igrejas. Esta é uma
narrativa bastante comum em algumas regides do interior nordestino, porém, para
as consideragdes que aqui introduzimos, vamos nos ater a apenas dois estados,
Ceara e Piaui. A razdo para isto é que, neles, percebemos que esses mitos estao
presentes em um numero expressivo de cidades.

Segundo o mito, existe um mar subterraneo, onde uma baleia repousa sob a
igreja matriz e este animal se enfurece toda vez que retiram a imagem da padroeira
do altar. A narrativa também conta que um dia ela se soltara e acabara com a cidade
e com toda a populacdao. Os motivos pelos quais a baleia estaria presa ali sao
diversos, mas, na maioria deles, o que ocasionou o aprisionamento do animal mitico
foi o diluvio biblico, que, além de té-la prendido, teria ainda dado origem a um mar
subterraneo.

No caso da cidade de Amarante, no Piaui, o motivo do cativeiro é peculiar,
visto que o mito diz que a baleia saiu do mar e desceu o rio Parnaiba, porém a
narrativa revela mais ainda, ao relatar que o rio em questao € apenas a parte visivel
do mar subterraneo que existe na regido. Segundo a narrativa, em algumas igrejas,
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consegue-se ouvir o coracao da baleia pulsar, bem como se consegue ouvir o som do
mar que ali existe. Além disso, as rachaduras presentes na maioria destas igrejas sdao
atribuidas aos movimentos da baleia.

Este mito estd presente no imaginario ndo s6 da cidade de Amarante, mas
também nas cidades de Crato e Ic6, no Estado do Cear4, além de Oeiras e Valenca, no
Estado do Piaui. Todos tém, evidentemente, suas peculiaridades, entretanto
notamos que ha neles tragos que os mantém ligados, tais como os animais
representados e a origem da inundagdo. O dado excepcional que destacamos € que,
no caso do Cariri cearense, mais especificamente na cidade do Crato, o mito da baleia
estd relacionado diretamente a punicdo dos colonizadores e a invasao
pernambucana, que culminou com a expulsdo e exterminio de grande parte dos
indios Kariris, segundo afirma Rosemberg Cariry (2006).

A narrativa esta relacionada também ao mito fundador da pedra da Batateira,
que diz respeito a maior fonte de agua da cidade de Crato, onde, de acordo com o
mito, os indios colocaram uma pedra para que, em um determinado momento da
historia, esta se desloque e inunde toda a regido e assim, seja feita uma limpeza e
restauracdo para o retorno da tribo. Em O Folcore no Cariri, . de Figueiredo Filho
narra que:

Mais tarde, o Kiriri, escondido por sortilégio de algum
pajé, voltara triunfalmente para retomar suas antigas
posses, devassadas e roubadas pela ganancia do branco.
As nascentes serdo destapadas e as dguas impetuosas
inundardo sitios e cidades. A imagem de Nossa Senhora do
Belo Amor, a mesma da antiga Missdo do Miranda, boiard
sobre as dguas, na cama de uma baleia, que dizem existir
debaixo do altar da Virgem na antiga matriz, hoje
Catedral. Os indios dela se apossardo e, quando a
inundag¢do amainar, por milagres da Santa, tomardo conta
da terra e nunca mais cederdo a outros conquistadores.
Erigirdo outra capela a imagem querida e a paz reinarad,
ininterruptamente, sobre o vale (1960, p. 25).

Pode haver um motivo peculiar para o mito da cama de baleia habitar a
memoria do povo caririense. De acordo com estudos paleontolégicos, a regido ja foi
mar e, segundo a tradi¢do voltara a ser. O mito de que o sertdo vai se tornar mar é
bastante constante nao sé no Vale do Cariri, como em muitas regides do Nordeste,
mas somente em Crato ele faz remontar o evento apocaliptico em favor da tribo
indigena que ocupava, originariamente, a regido.
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Além disso, o que torna essa profecia ainda mais marcante é a forma pela qual
o fato ocorrera. No Cariri, a versdo mais comum desta narrativa foi a relatada por J.
de Figueiredo Filho, historiador local, que desenvolveu intimeros estudos acerca da
cultura do Cariri. Segundo ele, a narrativa evidencia o rancor dos indios pelos
invasores da regido e percebemos nela, se a compararmos com versdes de outras
localidades, uma peculiaridade que a diferencia das demais narrativas da cama da
baleia.

Percebemos que a motivacao para a baleia ser libertada é a inundacdo que
ocorrera quando a pedra se deslocar. A retirada da pedra seria o motivo para que o
vale caririense fosse inundado. Ao contrario, por exemplo, do mito da baleia das
demais cidades, ja que, nelas, a motivacao para a libertacdo da baleia seria a retirada
da imagem da padroeira de seu altar na igreja matriz.

Por outro lado, existe uma caracteristica comum nestes mitos que é o fato de
eles culminarem em um evento apocaliptico, revelando, assim, um universo
mitoldgico, sagrado e césmico no imaginario das cidades do interior nordestino.
Neste sentido, ao verificarmos essas narrativas, é nitido que ha nelas uma profecia
do fim do mundo, pois o seu desfecho sempre leva ao castigo da populacao que, por
algum motivo, despertou a ira dos deuses e, por isso, recebera o castigo do diluvio.

Outro ponto que chama aten¢do nesta narrativa é o fato de a 4gua no sertdo
ser uma dadiva e sinal de abundancia. No mito, entretanto, ela funciona como
elemento de um evento apocaliptico que destruira as comunidades, representando
o fim. Nao obstante esse aspecto devastador, mantém-se o carater vital da 4gua, pois
ela opera para que haja um novo recomeco.

Em relagdo ao mito da baleia da cidade de Icé, as motiva¢des para que ocorra
o julgamento final da cidade é bastante semelhante ao do Crato. De acordo com
Furtado:

O Senhor do Bonfim é mencionado em velha “profecia”

de que Icé um dia ficaria submersa em um brago de mar. A
catastrofe seria desencadeada pelo deslocamento de uma

pedra, presa por correntes a uma serra proxima. Com isso,
o local onde se encontra o altar-mor do Senhor do Bonfim

viraria cama para uma baleia. Essa “predicdo’,
desacreditada ha muito, apresenta elementos curiosos e
sugestivos, como a pedra que impede a irrupg¢do do brago
de mar e a presenca da baleia (o leviatda?) em lugar

sagrado. Mas chama a atengdo o fato de que a abunddncia

de dgua, tdo sonhada por quem vive em regioes sujeitas a
secas periodicas, chegaria a Icé como castigo, trazendo
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ainda mais sofrimento ao mundo dos vivos [...] (2008, p. 69-
71).

Esta passagem nos revela que ha similaridade do mito da baleia de Ic6 com o
mito da baleia da Praga da Sé de Crato, isto se da por talvez pelo fato de que a serra
de que trata o mito em questao pode ser a do Araripe. Quando o autor ressalta que
“[...] A catastrofe seria desencadeada pelo deslocamento de uma pedra, presa por
correntes a uma serra proxima [..]”, demonstra que a hipotese pode ser valida,
entretanto, no caso do mito da Pedra da Batateira, temos a pedra presa por galhos e
cera de abelha e ndo por correntes, neste caso, o mito fundador do mito da baleia da
cidade de Ico seria o mesmo fundador da cidade do Crato?

No caso do mito da baleia de Oeiras, no Piaui, a narrativa é bastante
semelhante as das demais cidades, entretanto, a sua peculiaridade é o fato de haver
constantes rachaduras nas paredes da igreja e estas serem atribuidas a baleia.
Segundo o mito, isso se da devido aos movimentos do animal. Ja em Valenga, também
no Piaui, o mito diz que a cama da baleia se estende ao longo de 40 km, pois a cabe¢a
do animal estaria sob a igreja matriz de Sao Benedito e o resto do seu corpo esta sob
a igreja matriz de Nossa Senhora da Concei¢do em Aroazes, no mesmo Estado.

Outro fato relevante em relacdo ao mito da baleia é que, em alguns
momentos, o animal mitolégico se transfigura e a baleia da lugar a serpente, que por
sua vez desempenha a mesma fung¢do apocaliptica dentro da narrativa. Assim, ndo
observamos mudanga significativa no enredo, porém a figura mitica da serpente
possui uma representatividade mitolégica muito diferente da imagem da baleia. A
serpente é concebida desde o inicio dos tempos como um animal sagaz, belo,
inteligente, veloz e de esséncia sagrada. Nela se imprimem inimeras significacdes e
ela pode ser vista como um ser poderoso, sedutor e sagrado, ao passo que também
pode ser vista como um ser traicoeiro que carrega consigo a morte. A serpente
representa o bem e o mal. Pelo seu carater detentor de muitos significados, a
serpente sempre foi cultuada em diversas regides do planeta, por diversos povos,
desde os mais antigos até a atualidade, como sustenta Maria Goretti Ribeiro:

Seu culto é oriundo de quase todas as civilizacoes
antigas e ainda persiste na India, na Africa central, na
Oceania e no Oriente. Para os chineses, hebreus e arabes
ela estd na origem de todo poder mdgico. Foi venerada na
antiga Babilénia, no México e em muitos outros lugares do
mundo na figura de deuses ofioformes e serpentiformes
que representavam a fecundidade da terra, a for¢ca
criadora, os segredos herméticos, os mistérios infinitos do
divino, todavia, apesar da sacralidade que lhe atribuiram,
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este é o animal ctonico e funerdrio por exceléncia (2017,
p-12).

A serpente pertence ao universo mitolégico, que a toma como ser mistico e
divinal, entretanto essa representacao é o lado benéfico do animal. Ja que ela
representa também o mal e o caos. Neste sentido, ela faz parte do mundo
subterraneo, tendo uma ligagdo direta com o mundo dos mortos. Na mitologia grega,
a figura da serpente se assemelha a da semente, estas possuem a mesma
significacdo. Além disto, ela é naturalmente compreendida como um animal ctonico;
representa a ligacdao entre o mundo inferius e o superius (RIBEIRO, 2017).

No Brasil ha mitos antigos que também representam a serpente. Esses mitos
tém origem indigena e sdo bastante recorrentes no Norte do pais. Assim, ao
analisarmos a obra Imaginario da serpente, verificamos a presen¢a de um ser
mitoldgico que supomos ser o mesmo animal de que tratam os mitos nordestinos.
Nota-se que ha uma semelhanca muito grande entre a cobra de Obidos e a serpente
que repousa sob as igrejas. Assim, segundo Ribeiro:

Fabulosa serpente do folclore brasileiro amazonense
que dorme embaixo da terra; sua cauda esta dentro do rio
Amazonas e a cabeca embaixo do altar-mor da igreja na
cidade de Obidos. Acredita-se que no dia em que a cobra
despertar, derrubara a cidade inteira. Certa vez, Maria
Caninana, irmd de Cobra Norato [...], mordeu a Cobra de
Obidos para que ela destruisse a cidade, mas a serpente
ndo acordou, apenas estremeceu causando uma depressdo
na praca municipal de Obidos (2017, p.51).

A serpente de Obidos é uma representacio bastante préxima da serpente
nordestina, que observamos nas narrativas escatoldgicas, pois a serpente
amazonense desempenha a mesma funcdo que a serpente e a baleia do sertao
desempenham dentro da narrativa, ou seja, elas anunciam um evento apocaliptico.

No caso da representacdo da baleia, observamos que ela possui uma
significacdo que se assemelha a da serpente. Desde a antiguidade e até mesmo antes
do inicio da era crist3, a baleia é sindnimo de maternidade, grandeza e sagrado. Ela
era vista nas sociedades mais antigas como a grande mde que ensina o caminho
certo, porém uma mae que também sabe corrigir os erros do filho, pois, de acordo
com Denise Gimenez Ramos:
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O feminino, em seu aspecto de Grande Mde, contém
tanto o polo positivo-nutridor como o negativo-destruidor.
E simbolicamente representado por vaso, caverna, ventre,
terra, abismo e natureza. Erich Neumann associa a baleia

ao simbolo do materno que, como “dragdo-baleia”, esta
relacionado com o cardter elementar-negativo da Grande
Mde como deusa terrivel. De um lado, portadora da morte,
da destruigdo e da ruina, ela é a “baleia dragdo”, que na
historia de Jonas engole o herdi-solar, mas, de outro,
possibilita seu renascimento (2005, p. 28-29).

Nesse sentido e apoiada pelo cristianismo, a baleia é vista como um ser
sagrado que purifica os seres. O exemplo disto é a narrativa de Jonas, que foi
engolido e, apds trés dias, conseguiu sair vivo e espiritualmente modificado do
ventre do animal., a baleia representa a morte e a ressurreicdo do ser. E justamente
neste ponto em que ela se assemelha a serpente. Essa semelhanca é bem acentuada
no aspecto em que ambas as figuras sdo vistas como imponentes e sabias, podendo-
se, ainda, acrescentar a perspectiva de que elas tém ligacdo direta com a morte e
com o juizo final. Ela é, no contexto de nossa pesquisa, coerentemente interpretavel
como simbolo do prentincio de uma nova era para as comunidades.

Oralidade e modernidade

Revisitando esses mitos, vemos que sua importdncia se dd mais pela
religiosidade e simbologia, do que pela propria historicidade. A caracteristica mais
marcante do mito com certeza é toda a carga de ensinamento e ritualistica que ele
detém. Neste sentido, a voz popular, tantas vezes silenciada pela historia e literatura,
é representada de forma fiel pelo mito, dentro de toda a simbologia cosmoldgica e
sobrenatural destas narrativas.

Assim, o mito se op0e a historiografia principalmente na questao do tempo,
ja que a demarcacdo temporal relativamente precisa é a base dos estudos
historiograficos, enquanto, no mito, o tempo é indeterminado. A temporalidade, de
fato, € uma das problematicas mais relevantes quando se trata do mito do ponto de
vista da historiografia, visto que, além da religiosidade impressa nele, o fator
temporal também teve bastante peso na atitude de rejeicao colonial. Vale assinalar
que ndo somente o0 mito, como também todas as manifestacdes da cultura originaria
sofreram repressodes durante a colonizacao. Apesar disso, as intervengdes da cultura
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indigena nunca deixaram de estar presentes em todos os ambitos da cultura
nacional.

E irrefutavel a influéncia da cultura autéctone para a formacido cultural
brasileira. Assim, mesmo com os percal¢os da colonizacdo, o apagamento desta
cultura originaria seria impossivel, tendo em vista a extensao territorial, bem como
0 numero expressivo de nativos. Desta maneira, vemos enraizadas nas expressoes
culturais populares, grandes vestigios da tradicao nativa do pais. De acordo com
Guesse (2011), as tradi¢des dos indios brasileiros se enquadram dentro dos estudos
de Eliade (1984), como sociedades primitivas ou arcaicas. Neste sentido, Guesse
destaca que o homem arcaico

[...] s6 conhece e reconhece atos de comportamento
que jd foram feitos antes, num tempo primordial, por um
outro que ndo era um homem comum - deuses, herdis ou

antepassados. Assim, a vida do homem primitivo é uma
constante repeticdo dos gestos fundadores, ou seja, a
realidade sempre retoma uma ag¢do primordial,
constituindo-se como a imitacdo de um arquétipo celeste.
Nesse sentido, o simbolo, o mito e o rito exprimem esse
complexo sistema da realidade das coisas (2011, p.9).

Assim, percebemos que, nessa légica, dentro das comunidades indigenas, a
repeticdo dos atos de heréis, que eram representados nos mitos, servia de modelo
para as atitudes, bem como para a resolucdo de problemas, tendo em vista, que o
mito dentro das sociedades primitivas tinha cunho exemplar. Por este motivo Eliade
(1984), em O mito do eterno retorno, define essa repeticio como um retorno ao
arquétipo original.

Estarepeticao é o retorno as origens, com a finalidade nao so ritualistica, mas
também com a funcdo de ordenamento das sociedades indigenas. Esse fato indica
que, embora o nativo ndo conhecesse a epistemologia ocidental, isto ndo significa
nem significava que ele fosse desprovido de saberes, no caso das narrativas, elas
desempenhavam o papel de todo conhecimento, da natureza, dos animais, do clima
e da religido, ou seja, o saber autdctone era a epistemologia vigente. A filosofia, a
ciéncia, a religido, todos os conhecimentos que foram trazidos da Europa ja existiam
aqui, entretanto, o que observamos é que todos esses conhecimentos foram
apagados em detrimento de uma epistemologia tida como superior. Esse fato é
discutido em Desobediéncia epistémica de Walter Mignolo (2008), em que ele
respalda o contingente de conhecimentos ndo ocidentais e destaca:
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Por filosofia aqui eu entendo ndo apenas a formag¢do
disciplinar e normativa de uma dada prdtica, mas a
cosmologia que a realga. O que os pensadores gregos
chamaram de filosofia (amor a sabedoria) e os pensadores
aymara, de tlamachilia (pensar bem) sdo expressoes locais
e particulares de uma tendéncia comum e uma energia em
seres humanos. O fato de que a “filosofia” se tornou global
ndo significa que também é “uni-versal.” Simplesmente
significa que o conceito grego de filosofia foi assimilado
pela intelligentsia ligada a expansdo imperial/colonial,
aos fundamentos do capitalismo e da modernidade
ocidental (2008, p. 298).

Fica nitido que essa relacdo de oposicdo entre epistemologias se estende
também a literatura pelo fato de ela chegar ao territério de forma candnica e em
alguns momentos calar a voz das poéticas da oralidade. Por outro lado, o mito em
sua instancia de manifestacao literaria oral é compreendida como a intelectualidade
do povo. Assim, Oswaldo Xidieh afirma:

O nosso interesse pelas narracGes populares, notadamente
por aquelas de carater religioso, magico ou simplesmente
edificante, foi despertado quando passamos a perceber que nesse
género de literatura ndo erudita podem ocorrer todos os elementos
fragmentariamente manifestados em outros tipos de comunicagao
oral. Nessas narrativas rompem-se os limites estabelecidos pelos
estudiosos do folclore e nelas fazem presentes o conto com sua
moralidade, a lenda e a licdo de exemplo, 0 mito com o fantastico
de permeio com a realidade da estoria [...] (1993, p. 23).

Vale ressaltar que as narrativas populares e, no caso, o mito, s6 comportam
este sentido de valor do modo narrativo quando ha neles os elementos que lhe sao
caracteristicos. De acordo com Eliade (1972) o mito observado em sua generalidade
possui cinco caracteristicas estruturais. A primeira diz respeito a presenca se seres
sobrenaturais; a segunda é a veracidade destas historias, justamente por nela
estarem presentes seres sagrados; a terceira é o fato de ele, o mito, narrar o
surgimento de algo; a quarta constitui a sua esséncia de justificagcdo para os eventos;
a quinta e ultima caracteristica diz respeito ao fato de o mito ser vivido e
rememorado.
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Percebemos ainda que a escolha destes elementos nao esta ligado ao
conteudo mistico do mito, mas aos elementos nele presentes, ao modo preservacgao,
bem como ao seu lugar dentro da memoéria da comunidade. Assim, a tradicdo e os
narradores desempenham papel fundamental para a perpetuagdo mitica.

A representagdo do povo expressa nas narrativas populares é a mediadora e
estabilizadora de regras, crengas e ensinamentos, ou seja, ela tem a funcao moral,
entretanto, de forma espontanea. Compreendendo Xidieh (1993), as expectativas
coletivas, valores morais, religiosos, injustica, e principalmente o lugar do povo
dentro da sociedade sempre foi estabelecida pela tradigdao oral, por meio das
narrativas religiosas. Neste sentido, ndo ha porque avaliar que mitos, lendas e toda
a gama das narrativas populares sdo meras histérias de trancoso.

No que concerne a atividade da narracdo dos mitos, percebemos que uma
relevante mudanca no contexto histérico, economico e social do pais culminou em
uma modificagdo quase catastrofica para as tradi¢des orais. A alteragdo social,
principalmente no campo do trabalho foi decisiva para que ocorresse essa
transformacao. Em Conto popular e comunidade narrativa é possivel identificar
tragos desta modificacdo ao analisarmos a fala de um dos narradores. Ele relata:

“Eu achava bom contar historia, se fosse possivel eu
contava até sozim. Toda vida eu tive gosto de contar
historia, viu, agora eu nunca contei em ambiente
adiantado. Era lad pros matos, né, eu tinha gosto... Um dia
como hoje, que faz toda vida que eu ndo treino, a gente fica
esquecido dumas certas partes... Ndo posso mostrar quem
eu fui nas historias no meio de quem ndo gosta. Faz cinco
anos que eu ndo conto historia, a gente perde a oragdo a
origem da histdria. (...) Estou aqui em Sdo Paulo, ninguém
quer ouvir. Se chego num canto, vou conversar, com pouco
mais chega uma pessoa liga uma televisdo, liga um troc¢o
qualquer ndo tem quem queira ouvir (...) Eu saia da Ponta
da Serra para contar historia, andava léguas [...] (SOUZA
LIMA,1985, p.23).

O testemunho do narrador nos leva reconhecer que muitas das mudancgas
ocorridas no campo das poéticas das palavras das alteragcdes no panorama do
trabalho e que estas levaram a modificacées no que diz respeito as interagoes,
principalmente por conta da transformagao dos ambientes e do cotidiano.
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Nas comunidades rurais, esses momentos de interagdo ocorriam durante os
periodos posteriores a colheita, em que havia a debulha dos graos, ou mesmo em
tantas atividades comuns as comunidades do interior, que hoje sdo raras. De acordo
com Souza Lima:

[...] pode-se relembrar o desaparecimento de reunides de
trabalho propiciatérias a veiculagdo do conto, as debulhas, hoje
obsoletas, em virtude de mudancas nas técnicas agricolas. Além
de modificacdes culturais especificas, pelas quais respondem a
implantacdo e disseminacdo de novas linguagens, mudancas
outras no perfil regional acarretam a defasagem na pratica do
contar. (1985, p.18).

Mesmo que o trecho acima coloque como referéncia o conto, podemos fazer
uso desta afirmacdo para justificar o fato de a narracao dos mitos ter se tornado
fortuita, tendo em vista que o conto ao qual ele se refere é o conto popular e este
também é parte das narrativas de tradicao oral. Além disto, é importante ressaltar
que estas atividades narrativas ndo sao particulares do universo rural, ao contrario
disto, como podemos observar em Memoria e sociedade de Ecléa Bosi em que
observamos que seu publico alvo sdo os idosos da cidade da cidade de Sao Paulo.

Souza Lima (1985) define estas atividades de narragao de historias populares
como artesanais, ou seja, elas sdo um oficio voluntario, assim como todos os eventos
de tradicdo. Desta forma, nos tempos anteriores a modificagdo do universo do
trabalho, existia nas comunidades um grupo de sujeitos que era reconhecido por
este oficio e que desempenhava a funcdo de transmitir o seu conhecimento por meio
das narrativas.

Pensar que a tradicao mitoldgica, assim como toda a tradicao oral, esta se
perdendo é acreditar que a colonizacdo, a modernizag¢do do trabalho, entre outros
eventos que modificaram a configuracdo da sociedade brasileira apagaram a cultura
primeira da nac¢do. Sob esta perspectiva, acreditamos que as tradi¢des orais sdo
fortemente impactadas por estes eventos, contudo, dentro das comunidades, os
mais velhos mantém esta cultura viva, assim como os xamas Yanomamis, repassam
seus saberes as geragoes.

Em Memoria e sociedade, Ecléa Bosi enfatiza a importancia dos mais velhos
para a cultura, tendo em vista que eles ja passaram por diferentes configuracées
dentro da sociedade, tais como os modelos familiares, a economia, os avangos
tecnolégicos. Por este motivo, eles podem testemunhar a favor das tradi¢des, bem
como repassar a sua intelectualidade para aqueles que tém interesse por suas
memorias. Neste caso, se observarmos sob a perspectiva das tradi¢cdes orais,
notamos a mesma relevancia da memoria dos idosos para a perpetuagdo dos mitos,
das lendas e de todas as manifestagcdes que necessitam do conhecimento destes
intelectuais para que ocorra a sua conservagao. Deste modo, mesmo que ocorram
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mudanc¢as no cendrio da sociedade, estas tradi¢cbes sdao salvaguardadas pelos
intelectuais do povo.

Consideracoes finais

Por fim, compreendemos que os mitos sdo estdo intrinsecamente ligados ao
sagrado e que eles sdo transpassados de ensinamentos, rituais e magia, além de
entendermos sua relacdo com a organizacdao das comunidades e desenvolvimento
humano. O mito em si é detentor de indmeras fun¢des e estas sdo reguladoras dos
comportamentos e da vida do homem nao s6 o primitivo, mas também do homem
moderno, que inimeras vezes retorna a ele para compreender seu lugar no mundo.

Deste modo, o mito nos permite remontar o passado, além de ele nos
proporcionar saberes que as epistemologias universais ndo seriam capazes de nos
propiciar. O conhecimento das origens, a explicagdo dos eventos naturais, assim
como a nocao histérica que desobedece as epistemologias candnicas.

A vista disto, temos as narrativas miticas, presentes no Nordeste que tém
uma relacao intrinseca com as narrativas dos povos originarios, bem como com a
religido dos colonizadores. Concluimos que estas narrativas se fundiram dando
origem aos mitos que habitam o imaginario dos sujeitos que fazem parte destas
comunidades, nas quais os mitos sdo vivos.

Além disso, chegamos também ao entendimento que estes mitos sdo de
extrema importancia para a memoria, identidade e cultura da regido, observando
que por meio destas narrativas somos capazes de compreender o contexto em que
elas inicialmente foram divulgadas e os caminhos que elas trilham até a atualidade.
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